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Heimat auf der Wanderschaft
Von Sterben und Begrabenwerden in

einer bunten Gesellschaft
Dorothea Kolland

Dass das Thema ,Sterben und begraben werden”
ein Thema nicht nur fur die kleine, méglichst nicht zu
tangierende kleine Nische , Tod" unserer Gesellschaft
ist, die sich ja zunehmend als inklusiv versteht, steht
als untrigliches Zeichen fur reale Veranderung. Es
signalisiert, dass Deutschland fur viele Menschen aus
anderen Teilen der Welt nicht nur ein kurzzeitiges
Arbeits-, Aufenthalts- oder Durchreiseland ist, in dem
man sich mehr oder weniger freiwillig aufhalt,
sondern in dem man auch mehr oder weniger
freiwillig sein Leben beschlieBt - nicht aufgrund
eines Unfalls oder einer pldizlichen schweren
Krankheit, sondern weil man hier gelebt hat und sich
zugehdrig fohlt - und/oder weil man - oder
Verwandte und Freunde - es sich nicht leisten
kénnen, einen Ruckiransport der Leiche zu
finanzieren. Zundchst geschah es eben, das Hier-
bleiben, und eine aktive Entscheidung steckte im
Regelfall nicht hinter der Tatsache, auf einem
hiesigen Friedhof eine ,letzte Ruhe” zu finden. Denn
for viele war es nicht die gewinschte ,Ruhe”,
sondern eher eine Fortsetzung der Fremde. Die
geringe Bereitschaft, diese letzte Ruhe auf dem
Friedhof in der Nachbarschaft oder zumindest am
letzten Wohnort zu suchen, hatte - von wenigen
fundamentalistischen  Glaubensanhéngern welchen
Glaubens auch immer abgesehen - weniger mit
rituellen Hindernissen zu tun, sondern damit, dass
man ,zuhause”, in Heimaterde begraben sein wollte.
Ja, gerade bei der ersten Gastarbeitergeneration war
der Lebensplan so, dass man, sobald man genigend
Geld verdient hatte, und spétestens als Rentner in
sein Herkunftsland, méglichst in seinen Herkunftsort
zurUckkehren wollte, in seine Heimat - als Turke, als
Grieche, als Spanier, als ltaliener. Das klappte oft
nicht, gerade bei armen Migranten aus armen
Gegenden: Die Kinder waren hier und wollten hier
bleiben, die Wohnungen waren bequemer, und vor
allem die medizinische Versorgung war besser. Die
Wobhlfahrtsverbdnde begannen tber ,kultursensible
Altenpflege” nachzudenken, also Altenpflege, die
kulturelle Differenzen bericksichtigte - eine, wie ich
finde, immens wichtige Aufgabe. Ja, und dann stand
das Sterben an. Bis heute winschen die meisten der
alten  Migranten den Ruckiransport in ihre

Herkunftsregion; gerade die turkischen
Tageszeitungen in  Deutschland  sind  voll  mit
Anzeigen fur Sterbe- und Ruckiransportunternehmen
und -versicherungen. Die Entscheidung treffen die
alten Menschen selbst, sie Uberlassen dies nicht
ihren hier lebenden Nachkommen. Es ist ihre
Entscheidung fur ihre Heimat, aus der sie kamen und

wo ihre Vorfahren lebten.

Diese Entscheidung hat ihre Eindeutigkeit verloren.
Heimat ist anders geworden. Heimat ist auf die
Wanderschaft gegangen.

Kaum eine bislang unumstéRliche Tatsache und die
zugehdrige Begrifflichkeit ist in den letzten Jahren so
in die Debatte geraten wie die vermeintliche
Selbstverstandlichkeit, eine ,Heimat“ zu haben und
sie benennen zu kénnen. Gemeint war und ist damit
zuvorderst ein Ort, aber auch eine Landschaft, ein
Geruch, eine Sprache, eine Atmosphére, zu dem
man als soziales Wesen eine feste, unumstéRliche,
unanzweifelbare Zugehérigkeit habe, die man als
,Heimat“ empfinde. Lange Jahre wurde Heimat vor
allem ex negativo und als schwere Beschadigung
benannt, wenn man dieser verlustig gegangen war -
die Heimatvertriecbenen, die Heimatlosen waren
Opfer und Objekte des Mitleids. Und fur die vielen
Flichtlinge, die aus Kriegsgebieten, Unterdrickung
und/oder bitterer Armut ihre Heimat haben
verlassen  muissen, bleibt  das  Gefohl der
Entwurzelung und des Verlustes.

Im Zuge weltweiter wachsender Mobilitagt und
globaler Migration, die ja sehr unterschiedliche
Ursachen und Ausléser hat, die durchaus nicht nur
fremdbestimmt und gewaltsam sind, sondern auch
von Hoffnungen und Erwartungen getragen werden,
die  Menschen in vielfgltigen Formen des
Zusammenlebens neu mischen und zu neuen
sozialen Gemeinwesen auf Zeit oder auf Dauer
zusammenfihren, ja auch von Liebe motiviert,
andern sich Identititen - und das Gefohl, das wir
Heimat nennen:

,Bislang scheinbar eher eigensténdige Kulturen
wachsen zusammen und definieren sich neu. Egal,
ob neu zugewandert oder alteingesessen, ob mit
oder ohne Migrationsbiografie - Menschen lassen
sich nicht langer auf eine einzige kulturelle Identitét
reduzieren. Sie sind immer weniger nur in einer
Heimat zu Hause. Statt Eindimensionalitat erfordert



Heimat kionftig den Plural. HEIMATEN BEWEGEN ist in
doppeltem Sinne zu verstehen. Heimaten bewegen
Menschen, Menschen bewegen Heimaten. Kulturelle
Vielfalt und Migration machen aus Heimat Heimaten.
Heimat ist der Ort, der Identitat, Gefthle und
Sicherheit vermittelt. Je gréRer die Verschiedenheit,
desto mehr Heimaten lernen Menschen kennen.
erfordern

Heimaten ermdglichen und

multiperspektivische  Kreativitat ~ ebenso  wie
zivilgesellschaftliche  Impulse.  Es  ist  eine
gesellschaftliche Aufgabe ersten Ranges, Heimaten
so zu schaffen, dass sie den MaRstdben
Menschenwirde, Gerechtigkeit und Demokratie

genigen”!

Dies war das - sehr knappe - Fazit einer Analyse,
die wir dem Kongress ,Heimaten bewegen” im
Herbst 2014 in Mannheim zugrunde legten und dann
als Motto voranstellten, und die fur mich eine ganz
entscheidende Grundlage zeitgemaRer
Migrationspolitik  ist. ~ Dies ist auch  mein
Ausgangspunkt, mich dem Thema ,Sterben und
Begrabenwerden” anzundhern: Heimat ist auf die
Wanderschaft gegangen. Wenn dem so ist, kénnen
wir uns dann dem Thema ,Begraben werden” noch

mit der Vision einer ,letzten Heimat” zuwenden?

In Vorbereitung auf diesen Vortrag habe ich - wie
Sie ja auch - mit vielen Menschen verschiedener
Generationen  tber ihre  Uberlegungen  und
Planungen fur das, was nach dem Sterben kommt,
gesprochen. Wichtig war fur mich ein Projekt von
Jelka Plate in Berlin und Hamburg von 2007, es hief
,Letzte Reisen” und ging - in seinem Umfang
bestimmt durch mehrere Neukéllner ,interkulturelle
Friedhofe” und Sterbe- sowie Begrdbnisinstitutionen
- auf die ganze Bandbreite der Ereignisse und
Aufgaben um das Lebensende ein.?

Meine aktuellen Gespréche konzentrierten sich eher
auf Menschen der 2. bzw. 3. Migrantengeneration,
die sowohl Eltern wie auch Kinder in Berlin haben.
Dabei wurde deutlich, dass dies Thema - zwar an
den Rand, in Wartestellung, in den Hintergrund

! Zitiert aus dem Kongressflyer, www.bundeskonkress-
interkultur-2014.de

2 Jelka Plate: Leizte Reisen. Berlin und Hamburg, 2007.
Stadispaziergéinge und CDs mit Interviews. Vgl.:
http://www.schute-
hamburg.de/de/03mehrzweckhaus/03.2kunstprojekte/03.2.15pla
te/plate.php

gedrangt - prasent ist, bei Menschen aus anderen
Kulturen stéarker als bei den Aborigines-Deutschen.
Diese Gedanken sind naturlich abhéngig von der
Tatsache, ob man in N&he oder Ferne mit dem Tod
zu tun haben wird oder hat. Es gehért in die

persénliche Planungsabteilung ,Rente -
Lebensversicherung - Testament”. Und bei den
meisten Gespréachen wurde als

Entscheidungsgrundlage fur den physischen Verbleib
des Kérpers nach dem Tod nicht ein Platz an einem
definierten Ort wie z.B. der ,,alten Heimat“ genannt -

der sei ihnen nicht sehr wichtig -, sondern die

rdumliche Na&he zu vertrauten, nahestehenden
Menschen, um diesen die Méglichkeit eines Ortes
des Erinnerns zu geben oder sie erreichbar zu

haben.

Die ersten Graber auf deutschen Friedhéfen, die von
Migranten  der  Gastarbeitergeneration  belegt
wurden, waren Grdaber der froh verstorbenen oder
nicht lebend geborenen Kinder - belastet durch die
Anmutung eines Scheitern der Migration ihrer Eltern
- weder im Herkunftsland geboren noch im neuen
Land angekommen: ,Kinder der Entwurzelung” -
I'enfant de déplacement, wie der franzésisch-
marokkanische Soziologe Yassine Chaib sie in seiner
Analyse ,Der Status des Todes in der Migration”
nennt’. Die erwachsenen Toten wurden - wie heute
in der Mehrzahl auch noch - in Flugzeugen
abtransportiert, in ,Heimaterde” bestattet. Dagegen
wollten die Eltern ihre toten Kinder zumindest in
Besuchsreichweite haben - und sie wollten in
wachsendem MaRe auch, dass im Falle ihres Todes
ihre eigenen Kinder einen nahen Ort hatten, um sie
zu besuchen - die Gewichtung der Néhe zu ihren
Lieben begann die Sehnsucht nach ,,alter Heimat” zu
Ubersteigen. Das ist ein immens wichtiger Schritt, oft
verbunden mit einer Generationenfrage: Opa und
Oma werden nach Anatolien geflogen, die aktive, im
Leben und in der Verantwortung Stehenden suchen
sich eine Platz auf dem Friedhof - die religiése Frage
spielt da offenbar keine entscheidende Bedeutung.

Zu dieser Entscheidung schreibt die Religions- und
Migrationsforscherin Gerdien  Jonker: .Die
Entscheidung fur das Begrdbnis in fremder Erde ist
ein entscheidender, vielleicht der entscheidendste
Schritt im langen Prozess, sich an das neue Land zu
gewdhnen. Wer sich entscheidet, den eigenen Kérper

3 Hoepp / Gardien S. 153



darin zu betten, bindet die nachfolgenden
Generationen an dieses Stick Erde. Wer die Wahl
trifft, seine toten im fremden Land bei sich zu
behalten, erschafft sich endgiltig eine neve Heimat
und lockert die Bindung an die alte. SchlieRlich
zwingt dieser Schritt zu einer Neuordnung der
Vergangenheit: Mit der Erdffnung eines Grabes
schlagen die Uberlebenden gewissermaRen einen
neuen Abschnitt ihrer Geschichte auf, die nun mehr
dem neuen Land gehort.“

Das Grab als sichtbares Zeichen dafir, eine neue
Heimat gefunden und méglicherweise sogar fur die
Nachgeborenen geschaffen zu haben finde ich einen
wunderbaren Startpunkt, um - véllig unabhéngig
von Religionszugehérigkeit - Uber die Bedeutung
dieses Platzes fuor die Lebenden, fur die Zukunft in
einer Migrationsgesellschaft zu sprechen. Es &ffnet
die Perspektive auf ein gewichtiges Zeichen
gesellschaftlichen Wandels und fordert uns alle auf,
nicht nur im Tod, sondern vor allem im Leben
Vielfalt  zu  leben.  Friedhéfe  sind  deren
Sichtbarmachung, ihre Denkmadler - aber sie kénnen
auch deren Negierung wahrnehmen lassen. Der
Augsburger Westfriedhof, in Marmor oder Granit
gegossene Asthetik von
Eigenheimsiedlungen, auf dem die Vorfahren meines

endlosen

Mannes liegen, strahlt diese Eindimensionalitgt und
Enge aus.

lhre Themenstellung ,Letzte Heimat* erzwingt
Nachdenken Uber den ganzen Lebensabschnitt
Sterben - von der kérperlichen Firsorge tber
Begrdbnisriten,  religivse und  rituelle  Praxis,
rechtliche Aspekte, die Musik, das soziale Ereignis.
Ich werde mich diesen Aspekten nur insoweit
zuwenden, als sie mir in der gebotenen Zeit und for
den Aspekt der gelebten Interkulturalitat jenseits von
Religionen notwendig erscheinen, und wenn, dann
nur flichtig. Dabei wirde ich gerne anmerken, dass
es mir letztlich wichtiger erscheint, den noch
Lebenden mehr Aufmerksamkeit und Sensibilitat
zukommen zu lassen, ihnen ein gutes Leben auch in
der letzten Lebensphase zu erméglichen, das ihrer
kulturellen Prégung gerecht wird, als ihnen einen
schénen Friedhof zu bescheren, von dem sie -
meiner Auffassung nach - nichts mehr haben. Aber
fur viele - je nach ihren Vorstellungen von dem, was

* Hoepp, Gerhard / Gerdien Jonker (Hrg): In fremder Erde. Zur
Geschichte und Gegenwart der islamischen Bestattung in
Deutschland.( S. 7)Das Arabische Buch (Berlin 1996)

nach dem Tod kommt, ist das Wissen um den Platz,
wo sie begraben sein werden, Teil des guten Lebens
- und des guten Sterbens. Und so werde ich Uber
diesen Platz, das mégliche Denkmal gelebter Vielfalt,
sprechen. Und fur eine Kulturwissenschaftlerin, fur
die Geschichte eine enorme Rolle fur das Begreifen
der Gegenwart spielt, sind die Friedhéfe oft die
einzig greifbar gebliebene Spur.

Seit ich denken kann, spielen Begrébnisse und
Friedhéfe fur mich eine wichtige Rolle. Als Tochter
eines bayrischen Dorfpfarrers sang man von Kind
an im Chor, der Aussegnungen und Begrdbnisse
begleitete (wofir man 50 Pfennig bekam), bei dem
rituellen Spruch ,Erde zu Erde, Asche zu Asche,
Staub zu Staub” huschte eine Eiseskdlte Uber den
Rucken, dem Vater (und damit der Familie) wurde
Kaffee und Blechkuchen vom Leichenschmaus ins
Haus gebracht, man bekam beim Abendessen die
Debatten Uber Belegung (der Friedhof gehérte zum
Pfarramf) mit, man bemerkte Ausgrenzung: die
Katholiken in die eine Ecke (das verénderte sich in
den spaten 50er Jahren), die Selbstmérder ganz
hinten, hinter dem Komposthaufen, am Zaun; soziale
Selektion war klar: die schénen groRen Graber - fur
Generationen - an den Mavuern, die einfachen mit
den standardisierten Steinen und dem bloRen Datum
in einem engen Feld, das groRe Gemeinschaftsgrab
for nahezu 80 Menschen, die auf dem Todesmarsch
Flossenbirg 1945
umgekommen waren, in der Ecke und kaum

von Buchenwald nach

wahrgenommen (weder das Grab noch die
Tatsache). Ich spurte vaterliche Ablehnung der
Urnengréber, von denen es im roten Eck von
Oberfranken eine ganze Menge gab, denn das
waren ja tendenziell gottlose Freidenker. Ich erlebte
die Gewalt und Macht von Grébern, nachdem mein
groBer Bruder mit 19 Jahren im Gebirge tédlich
abgestirzt war und auf diesem Dorffriedhof in einem
verschweillten Sarg begraben worden war: Meine
Mutter lief die 15 Jahre, die sie dort noch wohnte,
jeden Morgen zu seinem Grab; ihre unendliche
Traver und Verzweiflung konnte sie offenbar nur
dort zum Ausdruck bringen - und ich, zum
Todeszeitpunkt 12 Jahre alt, ging dort freiwillig nie
mehr hin.

Ich stand ratlos vor den Asche-Massengrébern von
Auschwitz und férderte spater die Stolpersteine, die
versuchen, an die einzelnen Persénlichkeiten, die
umgebracht worden waren, zu erinnern.



Friedhofe als  Ausdruck  von

Gesellschaftsstrukturen, als lesbare Spuren von

Ich lernte,

Geschichte, von gesellschaftlichem Wandel und von
Vielfalt zu begreifen - und auch als Widerspiegelung
von menschlicher Gemeinschaft wie, insbesondere,
von Macht. Und davon berichten die berthmtesten
Friedhéfe der Welt. Es sind Begréabnisstellen, die von
Herrschenden der Hochkulturen und deren Héhen
und Tiefen erzdhlen - von menschlichem Leben der
vielen anderen gibt es nur minimale Spuren.
Merkwirdig, dass sich  so manche dieser
Begrdbnisstatten auf der ganzen Welt gleichen: Es
gibt die berthmten Pyramiden in Agypten, in
Mexiko, in China - sie alle sollen durch ihre
maximale Monumentalitét die Macht der unter und
in ihnen Begrabenen zeigen und méglichst noch
steigern, und sie alle arbeiten mit Héhe: Ohne dass
man dies abgesprochen hatte, siedelte man die
Gotter sehr oft im Himmel an, auch wenn es
selbst die
Versionen Uber das, was nach dem Tod geschieht,
ghnelt sich: Als ich vor kurzem in Angkor Wat war
und die phantastischen Tempelreliefs kennenlernte,
stellte ich perplex fest, dass sie gut verwendbar
wdren als lllustration des Dante’schen Inferno, und
auch die bulgarischen Klésterwandbilder, die die

daneben die Héhlenversion gab. Ja

’

Holle illustrieren, hatten gut integriert werden
kénnen - die Qualen wie die Freuden waren sich
sehr @hnlich.

Symbol von nationaler, symbolischer Macht sind die
vielen Grablegen der Méchtigen in Kirchen, Kléstern,
Kreuzgangen: Kaiser, Kénige, Abte, wohlhabende
Birger haben dort Denkmadler hinterlassen. Sie
gehéren zur gewichtigen Innengestaltung préchtiger
Bauwerke und schitzen vor dem Vergessen werden.
Wer wirde heute schon die Uta von Naumburg
kennen, gdbe es nicht diese nachdenkliche Frau mit
hochgeschlagenem Kragen im Naumburger Dom,
die da seit dem 13. Jahrhundert auf die Besucher
heruntersieht?

Oft, vor allem in der Vergangenheit, waren es diese
(idealisierten) Abbilder der Toten, die gegen das
Vergessen versichern sollten und Bedeutung
ausstrahlten, oder beachtliche ,Heimstatten” wie die
Grabvilla von Eva Perron auf dem Bonarenser
Friedhof Recoleta, oder der schéne, feinziselierte
Obelisk, der 1789 zum Gedenken an zwei
osmanische Gesandte in Berlin aufgestellt wurde und

den Respekt des preuBischen Hofes ausdrickte.
Dieser Obelisk wurde zum Mittelpunkt des ersten
islamischen Friedhofs in Deutschland, der bis heute
Beachtung findet.

Direkt in dessen Nachbarschaft befindet sich ein
anderer Friedhof, der brutale nationale Macht
ausstrahlt:  der  Garnisonsfriedhof, getarnt als
nationale Traueranlage.

Angelegt in den 1860 Jahren, wird dort in
triumphalem Schmerzdemonstration der Toten aus
verschiedenen  Kriegen gedacht, an  denen
Deutschland  verantwortlich  (aber nicht immer
siegreich) teilhatte, bis hin zu den Kolonialkriegen in
,Deutsch-Sudwest”, for die dort - gut gehutet -
immer noch der ,Herero-Stein® liegt, ein aus Afrika
mitgebrachter Findling.

Es ist hier nicht der Ort, sich dem Thema der
JKriegsgréber”  bzw.  der  Kriegerdenkmadler
zuzuwenden, auch wenn sie - vielleicht heftiger als
andere Begrébnisstdtten - Zeugen von nationaler
und ethnischer Vielfalt des Todes sind, denn fur
Kriege - es sei denn, es waren Birgerkriege -
braucht es immer verschiedene Lander und oft auch
verschiedene Kulturen, die sich bekémpfen und
umbringen. Es sind meist die Sieger und nur sehr
selten die Besiegten, derer dort gedacht wird, und im
Regelfall keineswegs mit der Botschaft, dass man
Kriege beenden solle. Wer das Ossuarium in Verdun
kennt, wurde dort zwar von der Endlosigkeit des
Feldes weiRer Kreuze, unter denen franzdsische
Soldaten liegen, schier erdrickt: Friedenswillen aber
strahlt es nicht aus - noch viel weniger das
Vélkerschlachtdenkmal in Leipzig und auch nicht die
Sowjetischen  Ehrenmdler in  Treptow und in
Wolgograd. Dort - kleine FuRnotenbemerkung for
eine wichtige Ausnahme - erschittert die Musik: In
der ,Ehrenhalle” unter dem Mammalia-Hugel
erklingt die , Tréumerei“ von Robert Schumann, die
Musik des Feindes.

Ich kehre zurick zu den Friedhéfen, die ja nicht
selten Orte der Vielfalt geworden sind, wenn auch
nicht immer in einem multikulturellen Sinn: Friedhsfe
sind zum Beispiel zu Wohnquartieren Armer
geworden, ohne den urspringlichen Zweck zu

5 http://www .tempelhofer-
unfreiheit.de/de/gedaechinisgeschichte-tempelhofer-feld-
ehemaliger-garnisonfriedhof-columbiadamm



beschadigen, wie in Manila oder Kairo die
prachtigen Totenstédte der Mameluken, wo ca. 300
000 Menschen wohnen sollen; in Berlin werden
schéne alte Friedhéfe von Lesben und Schwulen zu
Jihren” Heimstatten neu belebt; gerade in Zeiten von
Aids entstand der Wunsch nach ganz anderen,
freundlichen Grabstatten fur jingere Menschen, wo
man auch mal einen Kaffee trinken und sich mit
Freunden treffen kann® Uber die ganzen aktuellen
alternativen Begrébnisformen fange ich hier gar
nicht an zu sprechen - aber auch sie sind Ausdruck
von Vielfalt und Ausdruck von Diversity, die als
JVielfalt”  und ,Differenz” traditionelle  Normen
durchbrochen hat.

Es gibt kein zweites Ereignis, dass die Fantasie von
Menschen aller Zeiten, aller Kontinente und aller
Glaubensrichtungen so in Bewegung gesetzt hat wie
Tod und das, was danach kommt - es betrifft jeden
Menschen und keiner weiR es wirklich, will man sich
nicht mit dem rein biologischen Fakt des ,Erde zu
Erde” zufriedengeben. Dass da vielleicht Geister
etwas mitzureden hétten, verbirgt sich in dem
lautstark - heiteren Ausklang des Leichenschmauses,
der die Geister verséhnlich stimmen soll, ebenso wie
das Verbrennen - zu Rauch, Geist machenden -
Papierutensilien in der chinesisch-vietnamesischen
Tradition’.

Marchenerzihler - fur sie ist die Bestattung kein

Theologen,  Ethnologen,  Kunstler,
Schlusspunkt, danach mégen das Jingste Gericht, die
Huris in der ewigen Seligkeit oder die Reinkarnation
kommen, die davert, bis man das Nirwana erreicht
hat. Eine unglaubliche Vielfalt der Verbildlichung
breitet sich vor uns aus, und sie nimmt Gestalt und
Form an: Der von Angsten Getriebene, die
Schadenfreude (ich denke an die Totentanz-
Darstellungen des Mittelalters, wo Machtige und
Reiche ohne Ansehen der Person vom Tod,
dargestellt als Gerippe, geholt werden), Traver,
schlechtes Gewissen und Furcht vor Rache von wem
auch immer (beherrschend in den Renaissance-
Darstellungen des Jungsten Gerichts), die Sehnsucht
nach einer unerreichbaren anderen Welt (wie so
groBartig in der Orpheus-Sage erzahlt), die die
Liebste entrissen hat, Unsicherheit und Angst vor
Strafe wg. sindigem Leben, die einem auch keine
Ablass-Zahlung nehmen kann, selige Zuversicht des

¢ hitp://www.cafe-finovo.de/sis.himl
7 Vgl. aktuelle Sonderausstellung in Dresden:
http://www.skd.museum/de/sonderausstellungen/supermarket-

of-the-dead/index.html

,Heim-Kommens*“, die von manchen ,Entschlafenen”
berichtet wird, der tiefe Schock und zerreiRende
Schmerz, wenn der Tod plétzlich und unerklarlich
Uber Menschen und ihre Beziehungen hereinbricht,
die Erlésung von Leiden und Schmerzen.®

For all diese Erfahrungen und Gefuhle gibt es
unendlich viele Bilder, Worte, Klange. Wahrend der
Arbeit an diesem Text hérte ich im Konzert das
Violinkonzert von Alban Berg, ,dem Andenken an
einen Engel” gewidmet. Der Tod der Tochter von
Freunden hatte ihn zutiefst erschittert. Sein Werk, in
dem zartes, bluhendes Leben, das sich im leisen
Walzerrhythmus ~ wiegt, von einer tiefernsten
Choralintonation unterwandert wird, wird dieses
Madchen, die 18-jshrige  Manon Gropius, nie
vergessen lassen - dauernder, als jede Grabinschrift
dies kénnte. Zuféllig hérte ich kurz darauf Schuberts
Streichquartett d-moll, ,Der Tod und das Mé&dchen” -
auch dies ein heftiges, verzweifeltes, aber
letztendlich einverstéindigendes Ringen mit dem
Sterben. Oder Gustav Mahlers/Friedrich Ruckerts
.Kindertotenlieder” und ihr ,Oft denk’ ich, sie sind
nur ausgegangen, Bald werden sie wieder nach
Hause gelangen. Der Tag ist schén, o sei nicht bang,
Sie machen nur einen weiten Gang”“, oder Bachs ,Es
ist vollbracht-Seufzer der Matthdaus-Passion, aber
auch die Macht und Gewalt, die Verdi in seinem
,Requiem” hérbar macht.

All dies
»abendléndischen” Pragung der Todeserfahrung. Um

Genannte entspringt unserer
wie viel reicher ware die Schilderung, wenn der
asthetisch-musikalische  Umgang mit  Tod aus
anderen Kulturen hier genauso aufgezahlt wirde.
Denn z.B. Klagegesdnge finden sich seit langer Zeit
und in éhnlicher Form in zahlreichen Kulturen: damit
bieten sie Merkmale sogenannter ,,anthropologischer
Universalien”, wie eine vergleichende Ethnologie der
Kulturen dieser Welt es nennen wirde: Material fur
eine veritable eigene Vorlesungsreihe. Ich tippe nur
an: Das ,Mexikanische Totenfest”, ,Dia de los
Muertos” ist - so steht es schén kurz und knapp in
Wikipedia - keine Trauerveranstaltung, sondern ein
farbenprachtiges Volksfest zu Ehren der Toten. Nach
dem Volksglauben kehren die Seelen der

8 GroRartige Zusammenschau der ,abendléndischen”
Traditionen und Vorstellungen in; Ariés, Philippe: Geschichte des
Todes. Miunchen (Hanser) 1980, und - mit globalerem Blick -:
Schwikart, Georg: Tod und Trauer in den Welireligionen.
Kevelaer (Topos), 2010



Verstorbenen an diesen Tagen zu den Familien
zurick, um sie zu besuchen. Wahrend der Tage steht
das Gedenken an die Verstorbenen im Vordergrund.
Die StraBen werden mit Blumen geschmickt, skurrile
Todessymbole, Skelette und Schadel in  den
unterschiedlichsten Ausfuhrungen, stehen in den
Schaufenstern, tberall sieht man Abbildungen der
berthmten  Calavera  Catrina.  Konditoreien
produzieren kurz vor Allerheiligen die Calaveras de
Dulce, Totenschddel aus Zucker oder Schokolade,
die die Namen der Toten auf der Stirnseite tragen.
Das Pan de Muerto, das Totenbrot, ist ein weiteres
beliebtes Naschwerk in diesen Tagen.” Die Friedhéfe
sind die Orte des Feiern, des Essens wie des
Tanzens, wie dies Doris Dérrie in  ihrem
wunderbaren Film ,Dieses schéne Scheissleben”
Uber eine weibliche Mariachi-Gruppe groRartig im
Film festhalt. Gemutlich, kommunikativ = und
wohlschmeckend habe ich den Samstag vor Ostern
auf einem Friedhof in Rhodos erlebt, wo man seine
Toten besucht und Freunde frifft - wie griechisch-
orthodoxe Christen dies tUberall in dieser Nacht gern
tun: ,In Georgien gehen wir zu Tausenden an beiden
Ostertagen auf die Friedhéfe, essen dort Kuchen und
Hahnchen. Und trinken Wein direkt an den Grébern
unserer Verwandten und Nachbarn. Gibt es einen
Gedenktag,
Jahrgeddchtnis, spielen wir auch Akkordeonmusik

besonderen beispielsweise  ein
und singen Lieder." Und sie bedauern, dass sie dies
- die Erzghlerin lebt in Dusseldorf - leider nur ganz
leise machen durfen...

Bestimmte Gesdnge, Kleidung und Speisen sind in
vielen Ethnien vorgeschrieben, aber man werde
schon merkwirdig bedugt, wenn man etwas davon
praktiziere, wie mir ein hinduistischer Berliner
erzghlte. So gibt es Totenklagen, vorgetragen von
professionellen Klageweibern, bei Totenfeiern in
vielen Kulturen, auch in der Emigration. Sie sind aus
uralten Zeiten in nordafrikanisch-arabischen Kulturen
beheimatet und werden bei Totenwachen -
ausschlieRlich von Frauen - vorgetragen. Sie werden
auch hierzulande praktiziert, auch wenn dies bei
Nachbarn zuhause und auf den Friedhsfen nicht
gerne gesehen wird, ist doch der Gesang zuweilen
sehr fremdartig fur europdische gezahmte Ohren.
Diese Klagegesidnge werden fur die ganz konkreten
Toten erdacht (natirlich gibt es musikalische Muster)
und beziehen sich auf die verstorbene Person

? Vgl. http://de.wikipedia.org/wiki/Tag_der_Toten

(stehen hinterher auch in keinem Liederbuch...).®
Aber so weit entfernt von dieser Praxis waren die
béhmischen Exulanten (wegen ihres hussitisch-
protestantischen Glaubens in Osterreich verfolgt)
nicht, die um 1730 in PreuBen willkommen geheifen
wurden und 1737 ein eigenes Dérfchen in Rixdorf,
dem heutigen Neukdlln, grindeten: Das béhmische
Dorf. Sie waren die ersten Migranten, die nach
Neukslln  kamen und blieben - bis heute. lhre
deutlichsten Spuren haben sie mit dem béhmischen
Gottesacker und den Grabern mit tschechischer
Inschrift hinterlassen. Unter ihnen waren viele
musikalisch Gebildete, galt Bshmen doch als das
,Konservatorium Europas”, und sie grindeten dort
den ersten Posaunenchor Berlins. |hre Musikliebe
kreuzte sich mit protestantischem Pietismus und
produzierte eine Menge frommer Lieder. Und
deshalb war auch eine musikalisch diversifizierte
Totenklage méglich. Im Gesangbuch von 1778 gab es
eigene Lieder, die bei Beerdigungen zu singen
waren. Es war genau vorgeschrieben, welches Lied
bei wem auf dem Marsch vom Wohnhaus zum
Gottesacker zu singen war (unter Begleitung des
Posaunenchores), denn die Gemeinde war in
verschiedene Gruppen eingeteilt, genannt ,die
Chére”: Knaben, Magdlein, ledige Schwestern, ledige
Bruder, verheiratete Schwestern, verheirate Brider,
Witwen und Witwer. Bis heute findet an jedem
Ostermorgen um 5:00 morgens ein Ostergang mit
dem Blaserchor in Frack und Zylinder statt, vom
Betsaal zu den Grabern der Verstorbenen: Ein
Klageritus am frihen Morgen der Auferstehung.”

Die Rixdorfer Boéhmen hatten ihren eigenen
Gottesacker, den sie wie den im sdchsischen
Herrnhut gestalteten, wo ihr groRer Glaubensanreger
Graf  Zinzendorf ihnen jahrelang Unterschlupf
gewdhrt hatte und sie seine Glaubensschattierung
annahmen. Sie konnten dort ihr Segment des
Begrdbnisspekirums so gestalten, wie sie dies
wollten. Sie waren unter sich. Dies galt als Teil der
Errungenschaften des friderizianischen

Toleranzedikis.

107 B. Kreta: Spohr-Rassidakis, Agni: Funf Totenklagen aus der
Gegend des Asterussia-Gebirges auf Kreta...Gsttingen (Adition
Re), 1990

"Vgl. Kolland, Dorothea: Die Musikiraditionen der Rixdorfer
Exulanten. In: Korthase, W. (Hrg): Das Bshmische Dorf in Berlin-
Neukalin (1987), S. 207



Seit vielen hundert Jahren haben Menschen
judischen Glaubens ihren eigenen Friedhof, der
anderen Regeln gehorcht als auf kirchlichen oder -
meist in deren Nachfolge - kommunalen
Begrdbnisstatten.  Wie es die judische Religion
vorschreibt, haben sie das Recht auf ,ewige
Totenruhe®, d.h. ihr Grab darf nicht beseitigt oder
neu belegt werden. Die Aschehaufen der Nazi-
Verbrecher in Auschwitz und anderen
Vernichtungslagern straften diese Tradition mit
Missachtung - so, wie sie judisches Menschenleben

insgesamt missachteten.

Auch muslimische Friedhéfe gehorchen dem Gesetz
der ewigen Totenruhe, weitere rituelle Gesetze
begrenzen den Spielraum fir eine Beerdigung von
Muslimen: Spezielle Waschungen, kein Sarg (dies ist
nach dem deutschen Bestattungsrecht nicht zuldssig,
auch wenn inzwischen Ausnahmen méglich sind),
schnelle Beerdigung, keine Eindscherung,
Ausrichtung des Grabes nach Mekka: In vielen
deutschen Stdadten sind mittlerweile Gréaberfelder
nach muslimischen Gesetzen eingerichtet, in Berlin
gibt es zwei islamische Friedhsfe (einer ist voll, der
andere jwd). Auch sie bekamen also ihr Segment,

auf dem sie sich einrichten konnten.

Auf einem Friedhof in Berlin gibt es mittlerweile ein
Graberfeld for
Bestattungen - eigentlich nur der deutschen

vietnamesisch-buddhistische

Bestattungspflicht geschuldet, die eine Bestattung in
der Natur oder ein Verstreuen der Asche nicht
zulésst. Fur ost- und stdostasiatische Buddhisten, die
mehr oder weniger beeinflusst und geprégt sind von
dem viel dalteren Animismus, ist nicht der Friedhof,
der etwas mit der realen sterblichen Hulle zu tun hat,
von Bedeutung, sondern der Ahnen- und hoffentlich
Schutzgeist - und der kann Gberall geehrt werden,
auf dem hauslichen Altar oder in der Natur.

Hindus Ubergeben die Asche ihrer Verstorbenen dem
Ganges, der Mutter aller Flisse. Das kénnen sie in
Berlin nicht tun; sie missen die Asche nach Indien
schicken oder in die hiesige Urnenbestattung
einwilligen.  Und  parsische  Totentirme  sind
hierzulande véllig undenkbar.

Dieser kleine Querblick soll hier nicht fortgesetzt
werden. Deutlich wird: In gewissen Umfang gibt es
eine ,Friedhofsdiversitat”, die in Form von
geschitzten Segmenten oder gar eigenen Friedhéfen

Vielfalt  sichtbar  macht und  kultur-  und
religionssensible Bestattungen zulésst. Dazu kommt
heute, seit wenigen Jahren, eine gréRere
Variationsbreite von Beerdigungsformen, in einem
Friedwald, ohne Ortskennzeichnung auf einer Wiese,
Gruppengréber. Die strammstehenden uniformierten
deutschen Grabstétten sind ein Auslaufmodell. Also:
Wir kénnen zufrieden sein, jeder bekommt als ,letzte
Heimat“ die Schublade, die er oder Nachfahren
wollen. Ist das das Spiegelbild einer multikulturellen,
ja transkulturellen postmigrantischen Gesellschaft,
von der Soziologen, Psychologen, Ethnologen
sprechen? Meinem Traum entspricht dies jedenfalls
nicht.

Was im positiven Fall heute geschieht, lotet das

herrschende  deutsche  Bestattungsrecht  auf
Méglichkeiten hin aus, nicht nur eine Norm gelten zu
lassen. Und diese Norm hat gesetzliche Grundlagen.
Seit dem Mittelalter gibt es gesellschaftliche
.Gepflogenheiten, die gesetzliche Kodifizierung
begann mit dem ,,PreuBischen Landrecht” 1806, seit
Beginn des 20. Jahrhunderts und der Lésung vieler
Friedhdéfe aus der kirchlichen  Zustandigkeit
begannen die einzelnen Lander Bestattungsgesetze
zu erlassen. Bis heute ist der Tod Landersache.
Immerhin - ich zitiere Wikipedia -: ,Eine Freistellung
der Urnenbestattung von der gesetzlichen Pflicht zum
Beisatz in pietdtsbefangene Bestattungsflachen ist fur
Deutschland insgesamt nicht absehbar. Eine gewisse
Liberalisierung der Bestimmungen wurden in Bremen
und Nordrhein-Westfalen gesetzlich verankert. In
Bremen wurde zum 1. Januar 2015 der
Friedhofszwang ~ mit ~ der  Anderung  des
Bestattungsgesetzes unter einigen Beschrankungen
de facto abgeschafft. In Nordrhein-Westfalen ist es
erlaubt Asche auRerhalb von Friedhéfen zu
verstreuen, lediglich der Beisetzungsort muss nach
Angaben des Gesundheitsministeriums zumindest zu

bestimmten Zeiten ,dauerhaft &ffentlich zuganglich”
bleiben.”?

Wer sich mit dem Thema beschaftigen muss oder
will, for den steht eine groBe Publikation bereit: ,Das
aktuelle  Praxishandbuch  des  Friedhofs-  und
Bestattungswesens” (2 Bande DIN A5 ca. 3.100 Seiten
plus CD-ROM) - der Klassiker zum Friedhofs- und
Bestattungswesen, wie es in der Werbung heift: ,Das
Friedhofs- und Bestattungswesen st sténdig im

2 http://de.wikipedia.org/wiki/Bestattungsgesetz



Wandel. Es gibt viele Einzelfragen, Ausnahmen,
komplizierte Sonderregelungen und  zahlreiche
wichtige Urteile zu aktuellen Streitfallen. Es vergeht
kaum eine Woche, in der nicht eine wichtige
Vorschrift erlassen oder gedndert wird.” Und nun
kommt ein Satz, der mich aufmerken lieR, in
Erwartung einer Aussage zu Kultursensibilitét: ,,Auch
die neue EU-Dienstleistungsrichtlinie wirkt sich direkt
auf die Praxis der Friedhséfe aus. Denn bei Arbeiten
ausléndischer Arbeitskrafte muss die Sicherheit auf
dem Friedhof erhalten bleiben - auch bei einer
Qualifikation  des
ausléndischen Dienstleisters.’® Das wars zu diesem

vergleichsweise  geringeren

Thema -bittere deutsche Realitdt zum Thema
diversity.

Lassen Sie mich for einen Moment in die
gesellschaftlichen Bewegungen unseres Landes
blicken, Gber die Dienstleistungsrichtlinie hinaus - bin
ich doch davon Uberzeugt, dass unser Thema nicht
losgeldst vom aktuellen Integrations- und Diversity-
Diskurs behandelt werden kann. Denn es spiegelt
das Zusammenleben der lebenden Burger und greift
in unser Thema des Sterbens und der ,letzten” resp.
.neuen” Heimat ein. In diesem - durchaus nicht nur
theoretischen - Diskurs spielen, holzschnittartig
reduziert auf die weseniliche Differenz, zwei
Positionen eine wesentliche Rolle. Sie sind aus
unterschiedlichen gesellschaftstheoretischen und, in
Folge, politischen  Analysen  und  Visionen
hervorgegangen, und sie haben auch sehr
unterschiedliche ~ Modelle  von  Kultur-  und
Gesellschaftspolitik  zur  Konsequenz: die  der
Gesellschaft der Vielfalt oder die der

Transkulturalitat.”

Beide Positionen sind wichtige Errungenschaften
gegeniber der gesellschaftlichen Grundhaltung der
Ausgrenzung, Duldung oder Tolerierung des bzw.
der Fremden, die jahrzehntelang den
bundesrepublikanischen Alltag beherrschte und die
immer noch présent ist - ich erinnere nur an die

Diskussion dariber, ob der Islam Teil Deutschlands

13 Aus dem Werbetext fur das Handbuch , Hrsg. Von Dr. Gunther
Boeticher. Vgl. hitp://shop.weka.de/das-aktuelle-
praxishandbuch-des-friedhofs-und-
bestattungswesens?expDataType=CatalogEntryldétexpDataUniqu
elD=10752 (angesehen am 19.3. 2015

1 Kolland, Dorothea: Interkulturelle Kultur: Zwischen kultureller
Diversitat und Transkulturalitat (2013) hitp://kolland-
kultur.de/dokumente/

sei - wie dies sogar Kanzlerin Merkel unterstreicht,
und die witende Reaktion der Pegida-Anhdnger
darauf.

Die eine Position baut auf die Erkenntnis - nicht
zuletzt von der UNESCO unterstrichen -, dass die
Bewahrung von Vielfalt zentrales Movens in einer
globalisierten Gesellschaft von weltweiter Migration
ist, und zwar einer diversity®, in deren Zentrum die
Achtung der Vielfalt und der Differenz steht, und in
der die Akzentuierung von Fremdheiten und deren
Sich-aneinander-Reiben wesentliche Produktivkraft
for Innovation ist. Es geht um eine Gesellschaft der
Vielfalt, in der das andere / der andere nicht nur
Triebkraft for
Entwicklung einer  immer

akzeptiert, sondern als
gesellschaftliche
internationaler werdenden Gesellschaft erkannt wird.
Dies bedeutet auch, dass die Differenz nicht
verwischt, sondern gelebt wird, dass die Differenz
sicht- und spirbar ist - auch, um zu unserem Thema
zurickzufohren - bis hin zum Sterben und zum

Begraben.

Die Tradierung der Eigenarten und Traditionen, aber
auch der Anspruch auf Partizipationsrechte hat in
vielen Stadten Deutschlands, gerade auch in
Augsburg, ihre gesellschaftliche Form gefunden. Eine
kulturelle Praxis, die ihre Zukunftspotentiale im
Bewahren, Qualifizieren, Transzendieren  von
Eigenarten des Anderen, Fremden sieht und Lust und
Innovation aus der Vielfalt der Weltkulturen
reprasentierenden differenten Kulturen zieht, nimmt
die ethnischen Communities als Form ethnisch-
kultureller Selbstorganisation ernst: Hier finden sich
Menschen zusammen, die ihre gesellschafilichen
Konventionen und Erfahrungen, ihre Geschichte, ihre
Sprache, ihre Kulturtraditionen, ggf. ihre Religion so
wertschéatzen, dass sie sich im Migrationsland immer
wieder dieser gemeinsamen Traditionen, ihrer
.roots” vergewissern wollen. Oft liegen diesem
Bedurfnis Erfahrungen von Exklusion, Einsamkeit
oder Xenophobie zugrunde; immer wieder erwacht
in der 2. oder 3. Migrantengeneration im Kontext der
|dentitdtssuche das Bedurfnis nach Erforschung
familiarer, ethnischer oder kulturellen Wurzeln. Diese
Community--Bedurfnisse kdnnen im schwierigsten
Fall zu die Mehrheitsgesellschaft ausgrenzenden
Einbunkerungsmentalitdten und  Getto--Verhalten

15 Kolland, Dorothea: Diversity - Balanceakt zwischen Vielfalt und
Differenz. In: Kolland, D.: Werkstatt Stadtkultur (2012), 231ff



fohren, in den haufigeren Fallen sind sie eine
zeitweise Heimstatt - im vertrauten Gottesdienst, in
der Méannergesellschaft der Moscheen, beim Feiern
traditioneller Feste, als Méglichkeit, den Kindern auch
die Sprache der Herkunft oder die Musik (Koreaner!)
beizubringen. Oft sind diese Bedirfnisse auch in
unterschiedlichen Lebensabschnitten unterschiedlich
stark  relevant’® Der Moment des  Sich-
Verabschiedens vom Leben ist eine besonders
intensive Phase dieses Bedirfnisses. Das Suchen
nach einer ,letzten Heimat” in der ,neuen Heimat®,
die letzte Ruhestatte in der Nahe von Vertrauten,
innerhalb der eigenen Community, zu finden, ist
dessen Ausdruck - Ausdruck einer Gesellschaft, die
vieles Verschiedene zulasst und dies auch sehr
positiv empfindet.

Dem gegeniber steht eine andere Entwicklung, die
wohl eher in seltenen Féllen bei Sterbenden, wohl
aber bei den Hinterbliebenen angekommen ist: die
Entwicklung hin  zu einer ,postmigrantischen
Gesellschaft. Trotz des Ahnens - aber o6fter, oder
gerade deshalb - des Negierens - der wichtigen Rolle
der ,roots” grenzen sich zunehmend insbesondere
junge  Menschen aus der 2. oder 3.
Migrationsgeneration  von  dieser  Community-
Orientierung ab; sie suchen Wege ins Neue, Freie,
sich dabei aus den Gruppenzwingen ihrer
ethnischen und / oder religidgsen und / oder
politischen Gruppe |6send. Wissenschaftler bringen
dies in  Verbindung mit  gesellschaftlichen
Individualisierungsprozessen und Verdnderungen der
weltweiten Migration. Sie beobachten, dass - in
Korrespondenz zu Globalisierung - Migration sich
nicht mehr in groRen oder kleineren (ethnischen)
Strémen, sondern in individualisierten Wanderungen
vollzieht. Die bedeutet eine Aufldsung von
Gruppenidentitaten und von Homogenitét gepragten
communities, die das Gemeinwesen mitprégen, hin
zu einer Super-Diversity” mit hoher innerer
Komplexitat. Sie wird von Menschen geprégt, die als
patchwork-Persénlichkeiten sehr viele und sehr
unterschiedlichen ~ Pragungen  durch  Familie,
Tradition, soziale Lage, Bildung, ethnischem und
sozialem Kontext erfahren haben und ihren eigenen
Weg finden mussen. Sie haben sich auf den Weg in

1 Die kanadische Gesellschaft spiegelt diese partielle
Ruckbindung an die Herkunft und zugleich die Teilhabe an allen
gesellschafilichen Prozessen bis heute bilderbuchmaRig wider.
7S, Vertovec: Super-diversity and its implications. Ethnic and
racial studies, 2007

die Transkulturalitat begeben, mit ihrem Leben und
ihren Zukunftserwartungen. Sie sehen darin einen
Weg, um die erlittenen Verletzungen und
Entwicklungsbehinderungen,  die  sie  durch
Ausgrenzung  erfahren  haben, endlich  ohne
,Reethnisierung” und Fremdbestimmung gehen zu
kénnen, ja selbst die Verantwortung - und die
Entscheidungsmacht - Ubernehmen zu kénnen, ohne
einer Zwangssituation des ,Othering” ausgesetzt zu
sein.'”®

Auch diese Position hat in stérker werdendem MaRe
mit unserem Thema, dem Sterben, zu tun - dem
Sterben der Alteren, fur die ihre Nachfahren die
Jetzte” oder die ,neue” Heimat aussuchen. In
meinen Gesprachen im Vorfeld dieses Vortrags war
die Sorge bei denen, die sich ihrer Herkunft stark
verbunden fohlen, sténdig préasent: Was machen die
Nachfahren mit uns? Einerseits war der Wunsch sehr
prasent, dort und so begraben zu sein, dass die
Kinder sie dort besuchen und einen Ort finden, an
dem sie gedenken kénnen und wollen - in ihrer
,neuen Heimat“ - nicht nur regional gemeint. Dieser
Wunsch war der alles dominierende. Andererseits
war das Sehnen der Bestattung unter Vertrauten
durchaus vorhanden, zumal dann, wenn nur so
sichergestellt werden konnte, dass religidse Gesetze
eingehalten werden. Sicher aber war man nicht
mehr, welche Formen die Hinterbliebenen wéhlen
wirden: Die Verunsicherung in der Migration, die
Sorge nach schwindendem Respekt vor Tradition
und Althergebrachtem treibt viele dazu, eine
entsprechende  Verfigung rechtsverbindlich  zu
hinterlegen. Diese Entscheidungen verkomplizieren
sich durch die Hybridisierungsprozesse, die das
Leben und die Liebe mit sich bringen: Familien
lassen sich in zunehmendem MaRe nicht mehr einer
Religion,  einer  Kultur ~ zuordnen.  Meine
turkisch/islamische ~ Gewdhrsfrau ist mit  einem
Katholiken verheiratet und gedenkt dies auch zu
bleiben. lhr Leben spielt sich fern von Religionen ab,
und das ihrer Kinder noch mehr. Sie wollen und
kénnen sich nicht traditionellen Friedhofsabteilungen
zuordnen. Manche nennen diese Jungen die
postmigrantische Generation, und sie selbst wehren
sich oft erbittert gegen jeden Versuch der
Reethnisierung.

18 Besonders deutlich ist diese Tendenz in der Form des
.postmigrantischen Theaters" ausgeprégt.



Die standig gelebte Erfahrung von Verénderung, die
zur Erkenntnis von Transkulturalitat und kultureller
Hybriditat als offenem Modell fuhrt, erinnert von
fern an chemische Diffusionsprozesse. Das Konzept
der Transkulturalitat weist auf die Uberlebtheit hin,
von in sich homogenen unterschiedlichen Kulturen
auszugehen. ,Die Kulturen haben de facto nicht
mehr die unterstellte Form der Homogenitat und
Separiertheit”, stellt der Gesellschaftswissenschaftler
Wolfgang Welsch fest, der die Theorie der
Transkulturalitét als die der globalen
Weltbewegungen angemessen entwickelt hat', im
Unterschied zu einer Gesellschaft, die durch ein
Diversity-Modell erklért und gelebt wird. Sie geht
von umfassender  Offenheit der  mdglichen
kulturellen Sphéren untereinander aus, die nicht ab--
oder ausgrenzen, sondern eine Vielfalt individueller
Lebensformen zulassen, deren Ideal Verflechtung,
Durchmischung und Gemeinsamkeit ist.

Was diese Erkenntnis for Zukunftspotential fur eine
Friedhofskultur beinhaltet, kann ich nur traumen.
Dass aber viele solcher Trdume notwendig sein
werden, fordert schlichtweg die Tatsache, dass - von
Generation zu Generation mehr - Grenzen zwischen
Kulturen und Herkinften diffundieren: Je mehr
Beziehungen zwischen Menschen unterschiedlicher
Traditionen entstehen, desto weniger sind eindeutige
Zuordnungen zu leisten, im Leben wie auf dem
Friedhof: , Transkulturalitat ist... eine weiterfGhrende
Perspektive, da sie.. Uber den traditionellen
Kulturbegriff hinaus - und durch die traditionellen
Kulturgrenzen wie selbstverstandlich
hindurchgeht...Auf der Mikroebene von Individuen
bedeutet Transkulturalitat, dass die individuelle
Entwicklung durch mehrere kulturelle Herkinfte und
Verbindungen in Richtung auf eine interne Pluralitat
beeinflusst ist... Aufgabe des Subjekts ist es dann,
seine ldentitdt auszuhandeln, Kultur subjektiv zu

konstruieren.”?°

Wird sich diese Entwicklung in einem bunten Friedhof
manifestieren? Werden eines Tages die - durch eine
andere Gesetzeskérperschaft zu erlassenden -
Bestattungsgesetze dieses bunte Durcheinander von
Jletzten” und ,,neuven” Heimaten zulassen? Wird es in

1 Wolfgang Welsch, Magdeburg/Stanford: Transkulturalitat. Zur
veraénderten Verfasstheit heutiger Kulturen (1995), S. 2.
http://www.forum-interkuliur.net/uploads/ix_textdb/28.pdf

20 Asit Datta: Transkulturalitét und Identitét. Bildungsprozesse
zwischen Exklusion und Inklusion. Frankfurt (2010), S. 157

friedlicher Ubereinkunft der Religionen méglich sein,
eine Begrdbnis- und Gedenkstétte zu entwickeln, die
die religivse Pflicht der Gewdhrleistung ewiger
Totenruhe, wie es fur Juden und Moslems gilt,
ebenso gewdbhrleistet wie die Freiheit, die Asche in
den Wind zu streuen, einen Friedwald zu hegen oder
gar mit einem Totenturm Méglichkeiten der
Himmelsbestattung  zuzulassen? Und darin  die
deutsche Tradition der Recycle-Grabfelder zu
bewahren? Bei meinen Testfragen wurde - auch bei
Vertretern der judischen Tradition und Muslims -
diese Vision zu meinem Erstaunen gar nicht jenseits
den Vorstellbaren verwiesen. Ich jedenfalls wére auf
einem solchen bunten Friedhof gerne begraben.
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_Ein Volk wird danach

beurteilt, wie es seine
Toten bestattet”

Perikles

Religiés
Sterbe- und Bestattungsrituale sowie Jenseitsvorstellungen stellen einen wesentlichen Teil
der religivsen Anschauungen und Praktiken dar.

Gesellschaftlich

Bestattungsformen der Migranten unterliegen einer Wechselwirkung mit hiesigen
Gebrauchen. Tatséchlich gibt es schon von vorneherein nicht ,die” judische, christliche
oder muslimische Bestattungskultur, sondern viele verschiedene.

Publikation zum Thema: Corinna Kuhnen,

.Fremder Tod - Bestattung muslimischer, jiUdischer, buddhistischer, hinduistischer und
yezidischer Religionsangehériger in  Deutschland”, Fachverlag des deutschen
Bestattungsgewerbes, Dusseldorf 2012, beruht auf einer Dissertation an der Universitat
Bremen.

Drei Ebenen beeinflussen die Bestattungspraxis

e Offizielle Religion
e Kulturelle und ethnische Ausformung
e Individualitét

Von diesen drei Ebenen hangt die Ausgestaltung der Bestattung ab. Sie nehmen je
nach Gruppe/Religion unterschiedlich viel Platz ein. Stellenwert und Verhélinis der
Ebenen veréndert sich in der Migration. So entsteht oft eine eigene Form der
Bestattung, in die Elemente des Gastlandes einflieBen und die sich vom
Herkunftsland  unterscheiden. Religidse Einrichtungen/Institutionen  managen
Bestattung in der Migration.
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Die Unterschiede: Herkunftsland/Deutschland

e Fir Tod und Bestattung gibt es in Deutschland Gesetze: Es ist ein ,verrechtlichter”
Bereich. In den Herkunftslandern geben stérker die Religion und die Tradition

den Rahmen vor.

e Im Herkunftsland trauvert eher die Gemeinschaft, in Deutschland eher das

Individuum.

e In Deutschland wird der Sterbende und Verstorbene oft von Einrichtungen betreut;
in der Herkunftskultur gibt es eher eine Tradition des Sterbens und Aufbahrens im

hduslichen Bereich.

Verteilung der Religionen

Heute leben in Deutschland Menschen unterschiedlicher
Religionen. Hier sind die funf groBen Welireligionen zu nennen,
zunéchst die ,Buchreligionen” Judentum (200.000), Christentum
(49 Mio.) und Islam (4 Mio.), dann Buddhismus (270.000) und
Hinduismus (100.000). Hinzu kommen eine Reihe kleinerer
Glaubensgemeinschaften wie z.B. die Yeziden (60.000).

Sie alle pflegen jeweils eigene Bestattungsformen und -riten. Ein
Sachverhalt, der auch fur die Konfessionslosen hierzulande gilt.

Es gibt insgesamt ca. 860 000 Sterbefélle in Deutschland pro
Jahr.

Bestattung im Islam

Religion

Die islamische Religion ist nicht zentral und einheitlich organisiert: So sind auch die

Bestattungswinsche vielféltig.

Ahnliche Grundzige

Konfessionslose
36%

e Auferstehungsglauben/Wahrung der Totenruhe/Ewiges Ruherecht

e Unbenutzte Erde
e Ausrichtung der Gréber nach Mekka
e Rituelle Totenwaschung von Muslimen; Totengebet

e Schnelle Bestattung (in NRW jetzt nach 24 Stunden méglich)

e Bestattung im Tuch in einigen L&ndern méglich (wird selten nachgefragt; Nach
einer Fatwa der Akademie fur islamisches Recht in Mekka von 1985 ist der Sarg

erlaubt)

Christen
59%

Buddhisten
0,32%

Juden
0,24%

Hindus
0,12%



Organisation

® An die 90 Prozent der verstorbenen Muslime (geschétzte Zahl) werden in die
Heimat Gberfohrt. Man vermutet aber einen Anstieg von Bestattungen hierzulande,
da immer mehr Migranten der 2. Generation ihre Eltern nach dem Tod bei sich
haben méchten

® FEs gibt in fast jeder Stadt inzwischen muslimische Abteilungen auf éffentlichen
Friedhofen. Das erste muslimische Grdaberfeld entstand bereits 1954 auf dem
Waldfriedhof Minchen

® Der Islam ist keine Kérperschaft éffentlichen Rechts und darf deswegen keine
eigenen Friedhsfe betreiben

Aktuelle Ausnahme: Seit dem 1. Oktober kénnen nach dem neuen Bestattungsgesetz NRW
dort auch religiose Gemeinschaften kommunale Friedhéfe errichten und betreiben.

Anforderungen an islamische Gréaberfelder

® FEinrichtung von Wahlgrébern, so dass das ewige Ruherecht gewahrt bleibt
o Keine Gestaltungsvorschriften fur Grabstellen

® Ausrichtung der Graber nach Mekka und Segnung der Gréaber

® Bereitstellung von Gebetsplatzen und Raumen for rituelle Waschungen

® Beteiligung der Anwesenden an der Durchfihrung der Bestattung

® Gemeinsame Planung, Auswahl und Einrichtung mit einer muslimischen Vertretung

Typisches islamisches Gréberfeld: Pflege ist wegen der Wahrung der Totenruhe nicht tblich
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. ¥ -
~ II -.,\" %

: .
L™




-.-.‘l. Q‘ i ' ) .wl .' -: 1.v » ‘
.

Auf diesem muslimischen Gréaberfeld sind deutsche Einflusse sichtbar

Bestattung im Judentum

Religion

e Auferstehung war zunéchst kein zentraler Begriff: Die " ol : AL % .
Verstorbenen fihrten im Totenreich ein Schattendasein o s - ’
Erst spater kam der Glaube an die Auferstehung der Toten auf kil "-.: ";;A?:,é&;“_ ‘
(Apokalyptik/Ankunft des Messias); sie ist gleichzeitig eine (7 AR 2 gy~ e \
Auferstehung des Leibes Y o v { J e A‘;aw I ‘
Im orthodoxen Judentum sind Tod und Bestattung streng | ~% == g3
geregelt: Eine Rabbiner muss zugegen sein, die Gemeinde hilft : S B B 5355 3 3%

bei der Organisation der Bestattung. Die ,Chewra Kadischa”
(ehrenamtliche Gemeindemitglieder) Gbernimmt die rituelle
Waschung, genannt , Tahara”

Einfachheit ist geboten: Ein schlichter unbehandelter Sarg, kein
Grabschmuck (nur Steine werden abgelegt), ein einfaches
Totengewand, bei Mannern wird der Gebetsschal beigelegt.
Manner betreten den Friedhof mit einer Kippa

Organisation

e Als Kérperschaft des 6ffentlichen Rechts betreiben judische
Gemeinden eigene Friedhéfe; so kann das ewige Ruherecht
garantiert werden



e Seit dem hohen Mittelalter gibt es judische Friedhdfe in
Deutschland

e Das ewige Ruherecht ist zentral: Die Grabstatten sind auf Dauer
angelegt und unverletzlich

e Liberale Gemeinden erlauben die Feuerbestattung, orthodoxe
nicht

Aktuelle Situation

e Durch die Zuwanderung aus Russland entstand der Bedarf an
neuen Friedhéfen

e Die Vorstellungen Uber die Grabgestaltung der Zuwanderer (z.B.
Prunkvolle Grabsteine, Blumen, Bilder) widersprechen orthodoxen
Vorstellungen

e Bestattung von judischen und nichtjidischen Partnern auf einem
Friedhof kann problematisch sein

Buddhistische Bestattung
Religion

e Lehre von der Wiedergeburt: Das Ziel der Sterbe- und
Traverrituale ist die Beeinflussung des Bewusstseins des
Verstorbenen, so dass ihm eine gute Wiedergeburt méglich ist.

e Die Feuerbestattung ist am weitesten verbreitet. Es gibt aber in
der konfuzianischen Auspragung (China) auch die Erdbestattung.
In Tibet existiert die sogenannte Luft- oder Himmelsbestattung,
bei denen die Uberreste Végeln oder Tieren tberlassen werden

Organisation

e Vietnamesischer Buddhismus (Mahayana): Kongregation der
Vereinigten  Vietnamesischen Buddhistischen ~ Abteilung
Deutschland e.V., Sitz in der Pagode Vien Giac in Hannover -
hierarchisch und zentralistisch organisiert

e Familienmigration

e Thailandischer Buddhismus (Theravada): Lose Kontakte der
Ménche verschiedener Kléster (Wat)

e Migration von Frauen zwecks EheschlieBung

Ablauf im vietnamesischen Buddhismus

e Achtstindige Ruhephase nach Todeseintritt/ Aufbahrung/ keine
Berthrung

e Waschung/ Einkleiden/ Sargreinigungszeremonie

e Verstorbenenaltar u. Buddhaaltar

e Sechsmal taglich Rituale

e Traverfeier, Beisetzung und Grabreinigungszeremonie

e 5 Buddhistische Graberfelder in Deutschland




e Lotusbliten und Opfergaben auf den Grabern

Hinduistische Bestattung
Religion
e Wiedergeburt und Seelenwanderung, vom Gesetz des Karmas
gesteuert: Gute Taten = gute Wiedergeburten; Kastensystem
e Feuerbestattung als Lauterung der Seele, die sich vom
vergdanglichen Leib befreit
e Verstreuung der Asche im Wasser (des Ganges); aufgrund der
deutschen Gesetze wird dann meist eine Seebestattung der Urne
gewdhlt

o Oft wird die Urne auch ins Herkunftsland tberfohrt und dort die
Asche ins Wasser gestreut

Organisation

e In Deutschland wird die hinduistische Bestattung meist von
Tamilen praktiziert, deren religidses Leben in Kulturvereinen
organisiert ist

e In Sri Lanka gibt es den Berufstand der Bestattungspriester
,Shaiva Kurukkal“: nach Deutschland misste man diesen aber
tever einfliegen, so dass seine Aufgaben oft von Alteren
Ubernommen werden

Ablauf der Bestattung

e Rituelle Waschung durch den éltesten Sohn
e Offene Aufbahrung des Verstorbenen mit langen Zeremonien
(Milch und Reis in den Mund); geeignete Raumlichkeiten wichtig

e Verbrennung im Beisein der Angehérigen im Krematorium Yezidischer Grabstein mit Sonne

(,Knopfdruck” durch dltesten Sohn; evil. ist hier auch eine
und Pfau

Abschiedsfeier méaglich)
e Reinigung der Angehdérigen und des Hauses

Yezidische Bestattung
Religion
e Frihe Abspaltung des Islam, aber keine Muslime

e Monotheistische Religion, aber nur mundliche Uberlieferung
e  Ethnisch sind die Yeziden Kurden

Y Yezidi '&f‘, ;s
e Goftt hat die Welt und sieben Engel geschaffen, darunter Tausi- S Haci ."_,).
Melek, der durch einen Pfau symbolisiert wird. Er erscheint nach 3 Yagam & &
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dem Begrdbnis beim Verstorbenen und fordert Rechenschaft for
seine Taten

e Das Leben endet nicht mit dem Tod, sondern es findet eine
Seelenwanderung statt




e Kastensystem: Murid=Volk; Geistliche, unterteilt in Sheik und Pir;
jeder Murid hat einen Sheik und einen Pir, dem er zugeordnet ist.
Sie werden bei der Bestattung eingebunden

e Man wdhlt einen Jenseitsbruder/schwester zu Lebzeiten, die den
Verstorbenen bei den Trauverritualen fir eine gelungene
Seelenwanderung begleiten

Organisation

e Es gibt mehrere yezidische Gréberfelder in Deutschland

e AusschlieBlich Erdbestattung, Richtung Sonnenaufgang

e Ewiges Ruherecht

e Graberfeld nach Kasten unterteilt

e Symbol der Sonne und Spitzkuppeln des Heiligtums von Lalish im
Irak auf dem Grabstein

e Rituelle Waschung und Verwendung des Leichentuches
(eingendiht)

e WaurfelzuckergroRe Erdsticke (Barat) aus Lalish werden auf
Augen und Mund gelegt

e Wunsch nach Uberfohrung in die Heimat, der aufgrund von
Flucht und politischer Verfolgung u.U. nicht méglich ist

Fazit: Welche Faktoren beeinflussen die Bestattung?

Religiése Faktoren

Religivse Vorstellungen Uber das Jenseits und die Bedeutung des
,Kérpers” fur das Nachleben

Organisatorische Faktoren

e Institutionalisierungsgrad der religidsen Gemeinschaft: Von der
Kérperschaft éffentlichen Rechts bis zum Kulturverein
e Personalsituation der religidsen Gemeinschaft

Individuelle Faktoren

e Familienstruktur
e Bedurfnis, den verstorbenen Angehérigen in der Nahe zu haben

Politische Faktoren

e Mdglichkeit einer Beisetzung im Heimatland
e Wunsch, in Deutschland sesshaft zu werden

Interkultureller Trauerort for Flichtlinge

In Dusseldorf ist 2011 ein interkultureller Trauerort fur Flichilinge aus
allen Kulturen der Welt eréffnet werden, die durch Flucht und

Yezidisches Graberfeld: Kopf- und
FuRsteine fur die Ménner.

HOSNO | DOGU |

M0« 208

Heiligtum von Lalish auf dem Grabstein




Vertreibung nicht die Méglichkeit haben, am Grabe ihrer Angehérigen zu travern.

Weitere Infos: www.trauerort-duesseldorf.de

Die Referentin

Eva Schmidt

Redaktion bestattungskultur
Volmerswerther Str. 79
40221 Dusseldorf

Tel.: 0211 - 160 08 27

Fax: 0211 - 160 08 50
eschmidt@bestatter.de
www.bestatter.de
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Gefordert durch:

* Bundesministerium

> | des Innern

aufgrund eines Beschlusses J UN G E s TH EATE R %
des Deutschen Bundestages ——————————AUGSBURG —————

Letzte Heimat - ein interreligiéses Theaterprojekt

LETZTE HEIMAT - ein transkulturelles, interreligiéses, generationenibergreifendes
Theaterprojekt auf einem Friedhof

Susanne Reng Leitung/ Regie/ Text (Junges Theater Augsburg)

Teambildung und Teilnehmerakquise

e Friedhof festlegen

e Technische Leitung engagieren

e Musikalische Leitung engagieren

o Regieassistenz engagieren
o Aufgabenteilung Projekileiter
o Entwicklung/Erstellung eines Interviewleitfadens fur Langinterviews
o Spieler/-innen festlegen

Sensibilisierung

e Vorstellung des Projekts, u.a. Stadtische Verwaltung/Friedhéfe, Migrantenorganisationen, MGT,
Interkulturelle Akademie, DTA, Israelitische Kultusgemeinde, Stadtisches Theater Augsburg, Migranet, Tor
an Tur e.V., Integrationskurstréger, Hospizvereine

e Workshops: Sprachtraining, Friedhofsbegehung, Seelenbretter

e Einbindung der Universitat Augsburg

e Teilnahme am Friedensfest der Stadt Augsburg

e Proben im &ffentlichen Raum, unfreiwillige Konfrontationen sind unumganglich

LETZTE HEIMAT - Augsburger Fassung
Workshop zum Auftakt der 2. Phase

Informationen fur Interessierte zur Unterstitzung der Beantragung und Durchfihrung eines transkulturellen,
interreligiésen, generationentbergreifenden Theaterprojekts auf einem Friedhof

|dee und Kooperationspartner
e Idee zum Thema: Bestattungen in einer multikulturellen Gesellschaft
e Findung der richtigen Kooperationspartner

e Uberlegung zu Finanzierung / Recherche



Gefordert durch:

* Bundesministerium

¥ des Innern

aufgrund eines Beschlusses IUNG ES 1 HEAI ER %
des Deutschen Bundestages ———AUGSBURG ——————

Bundesamt  for  Migration und  Flichtlinge:  Aufruf  zur  Antragstellung  im  Rahmen  von
gemeinwesenorientierten Projekten/ Férderkriterien

Projektantrag und Einbindung der Kommune

Projektzusage und erster Schritt

Nutzung bestehender Netzwerke und Ausbau (Zusammenfiuhrung der Kooperationspartner
Einbindung der Stadt Augsburg, insbesondere Amt fur Friedhofswesen

Offentlichkeitsarbeit - Einbindung aller Akteure: Auftakiveranstaltung, Friedhofsfohrung, Offentlichkeit auf
das Thema aufmerksam machen, durch engmaschige Information das Interesse auf Seiten der Stadt und
anderen sozialen und kulturellen Einrichtungen aktivieren

Sensibilisierung und Einbindung der Offentlichkeit

Erste Informationsmaterialien/ Fotos von den ersten Interessierten
Auftaktveranstaltung mit éffentlicher Person/Vertreter der Stadt
Evaluation und Dokumentation (Logos, Schriftzige)

Homepage: www.letzteheimat.net

Flyer-Material und Rundbriefe, Postkarte Rahmenprogramm
Pressearbeit

Plakat, Programmbheft und Videofilm

Prasentationen

Tagung

Finanzen und Backoffice

Erste Informationsmaterialien/Fotos von den ersten Interessierten
Fakten zur Antragstellung, Laufzeit, Kofinanzierung, Berichtswesen

Uberlegung zu Nachhaltigkeit - Verbreitung auf andere Stadte unter Einbindung des Bundesamtes fur
Migration und Fluchtlinge

Homepage: www.letzteheimat.net - Folge- und Pflegekosten bzw. Umgang mit Weitergabe von
Information

Weitergabe des Logos



Gefordert durch:

* Bundesministerium
des Innern

Kontaktdaten

Peter Bommas und llona Hérmann: Projektantragstellung und Projektdurchfuhrung

Sonja Gastl: Offentlichkeitsarbeit

Das Programm zur Tagung
Dienstag, 28. April 2015

14:00 Uhr
14:15 Uhr
14:45 Uhr

15:30 Uhr
16:30 Uhr
18:00 Uhr

Ankommen im Annaforum bei einem Tasschen Kaffee oder Tee
BegruBung durch das Team von Letzte Heimat

Dr. Dorothea Kolland, freie Kulturberaterin, (ehem. Leiterin des
Amtes fur Kultur und Bibliotheken) des Bezirksamtes Berlin-Neukélln)
Impulsreferat

Kaffeepause und gemeinsamer Aufbruch zur Friedhofsfihrung
Friedhofsfuhrung Augsburg-Géggingen, Leichenschmaus

Austausch

Mittwoch, 29. April 2015

9:30 Uhr
10:00 Uhr

10:15 Uhr
11:00 Uhr

12:30 Uhr
13:30 Uhr
15:00 Uhr
15:30 Uhr
16:00 Uhr

Ankommen im Annaforum

\

aufgrund eines Beschlusses IUNG ES THEAI ER %
des Deutschen Bundestages ———AUGSBURG ——————

BegriBung, GruRwort von Reiner Erben (Referent fir Umwelt, Nachhaltigkeit und Migration, der

Stadt Augsburg)

Eva Schmidt, Journalistin (Fachverlag des deutschen Bestattungsgewerbes) Impulsreferat
Workshop Al: “Letzte Heimat - Stickentwicklung”

Workshop A2: ,Letzte Heimat - Organisation, Planung und Finanzen des Stationentheaters”
Mittagessen

Wiederholung Workshops Al und A2

Kaffee

Plenum

Ende
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